VILAGOSSAG 2005/7-8. Kulturalis antropolégia

Frida Balazs

A vallas és a szupernaturalis

Vallaskutatas és antropoldgia: meghatarozasok és alapfogalmak

A vallasantropolégia — tag értelemben — a természetfeletti (szupernaturalis) korébe utalt
jelenségekre iranyuld szociokulturalis tényez8k antropoldgiai vizsgalatat jelenti, azon-
ban ahogyan a vallasnak, ugy a vallasantropoldgianak sincs egyetemesen elfogadott
definicidja. A vallast bizonyos szempontbdl ugy tekinthetjik, mint a viselkedés olyan
hiedelmeit és mintazatait, amelyek az emberek szamara fontos, am az ismert techno-
I6giaval és a szervezettség technikaival latszolag megoldhatatlan problémakra alakul-
nak ki. A puszta materialis léten tulmutato, feloldhatatlannak t(in6 korlatok lekiizdésé-
1996, 361). A vallas szimbolumok és szimbolikus stratégiak olyan eszmei rendszere,
illetve annak kifejez6dése, amely tiszteletet és/vagy félelmet kelt, valamint 6sszekap-
csolddik olyan ritualis tevékenységekkel, amelyekben a ,hivék” egy-egy k6zossege
vesz részt (GIDDENS 1995, 438). Az irott emberi torténelem folyaman minden kultura-
ban a vallas kinalt valaszt az emberi Iét alapvet6 kérdéseire (HOEBEL 1949, 405): a ter-
meészet-ember (kultura), a toérténelem-ember (kultura) adaptiv viszonyara, az emberi
(individualis) élet jelentéségének kérdéseére, megpedig az eszmék olyan rendszerével,
amely a mindennapi élet megszokott vilagi menetén tulmutato tapasztalatokban gyo-
kerezik (HowerRD—DuUNAIF-HATTIS 1992, 546). A vallas az emberi élet értékét és jelen-
téségét egy, mind a természeti, mind a tarsadalmi vilagon tuli ,transzcendens” vilag-
ra vezeti vissza. A két ,birodalom” kapcsolatarol sz6l6 szakralis (szent) torténetek és
azok elbeszélései igazoljak a ritusok, imak (tehat a vallas gyakorlata) és az elmélke-
dések hatékonysagat és értelmét (BANKI 1996, 346).

A filozofia — amely a tarsadalomtudomanyokhoz hasonléan tapasztalati valdsagokat
értelmez — alapvet6 kérdésfelvetése a transzcendens létszféra Iétezésére (tehat a val-
lasi eszmék igazsagara) és hatasara, pontosabban a két ,vilag” belathato hatasdssze-
fliggésére iranyul, vagyis arra, hogy létezik-e kapcsolat a szupernaturalis vagy transz-
cendens vilag és a mindennapi tapasztalat vilaga k6zétt, s ha igen, akkor az a hatas
miben all. Harom alapvet6 és torténetileg kérvonalazédo allasfoglalast kilonboztethe-
tlink meg: (1) realista, (2) antirealista, valamint (3) Kant fogalmazta meg azt az alapté-
telt, mely szerint a transzcendens valosagrol (akar létezik, akar nem) tudas nem szerez-
hetd, a vallasi meggy6z6dés alapja a vallasi nyelv eszkdzeiben keresend, amelyek a
félelem, a csodalat, a révilet vagy a nyugalom élményeirél tuddsitanak. A vallasi szim-
bolizmus bizonyosan képes ilyen autentikus élmények kifejezésére és elbidézésére.

Ezzel (némileg) szemben all az antropoldgia, és altalaban a tarsadalomtudomanyok
kérdésfelvetésének relevanciaja, mely nem érinti a transzcendens vilag létezésére ira-
nyulé kutatast (nem foglalkozik a vallasok végsé ,lényegével” és igazsagtartalmaval),
miutan ezt empirikus uton igazolni vagy cafolni lehetetlenség. A tarsadalomtudoma-
nyi gondolkodas szerint a vallas: (1) empirikus, tapasztalati tény, (2) az ember kultura-
teremt6 képessége altal ,krealt” valosag, (3) tarsadalmilag elfogadott és rogzilt (kon-

195



Frida Balazs B A vallas és a szupernaturalis

196

vencionalis) rendszer, amely (4) az egyén és a tarsadalmi k6z0sség szamara bizonyos

jelentéséggel bir és bizonyos funkcidkat valosit meg (Tomka 1996a). A kulturalis ant-
ropologia a vallasi élet kiilbnb6z formaira és megnyilvanulasaira iranyulo vizsgaldda-
Sokat tartja fontosnak, illetleg azokra a folyamatokra koncentral, amelyek nyoman a

vallas bizonyos tarsadalmi és pszichologiai ,,funkciokat” télt be. llyenforman a transz-
cendens és a mindennapos valosag konkrét, megfigyelhetd dsszefliggéseire, s elsésor-
ban a szupernaturalis vilag foldi tarsadalomra (k6zdsségre és az egyénre) kifejtett hata-
sainak empirikus vizsgalata az antropoldgiai horizont kulcsterulete. Miképpen képes

a vallasos elkotelezettség olyan, meghatarozott éiménybazison nyugvo tudast nyu;j-
tani, amely semmilyen mas eszkdzzel nem szerezhet6 meg? Hogyan képes a vallas

egy transzcendens tekintélyforrasra valé hivatkozassal legitimalni tarsadalmon beldili

hatalmi relaciokat? A vallas gyakorlasa hogyan képes megteremteni, illetve megszilar-
ditani a kbzosseg és az egyén vilagba vetett bizalmat, a relativ biztonsagossag aura-
jat? — ime néhany relevans vallasantropoldgiai kutatasi tematika.

Az embertudomanyos horizont szamara a vallas nem pusztan empirikus tény, és nem
kizardlag az ember altal teremtett valdsag, ugyanakkor mégis ragaszkodik a tapasz-
talatok vilagahoz, valamint azt tartja, hogy a vallas egy lathaté human szociokulturalis
rendszer megnyilvanulasa, annak kifejez6eszkdzei segitségével, s azok szabalysze-
riségeinek alavetve nyilvanul meg, éppen ezért mint ,lathato valosag” keriilhet meg-
figyelésre, kutatasra, értelmezésre. A vallas mindemellett a tdbbiek szamara tébbé-
kevésbé azonos jelentéssel bird tarsadalmi-kulturalis modell, amely szamos egyéni és
tarsadalmi szukségletet tolt be — ,relevans funkciok hordozoja” (TomkA 1996a).

A vallas szamos ritualét —imakat, dalokat, tancokat, felajanlasokat, aldozatokat — fog-
lal magaban, amelyek mindegyike a szupernaturalis Iények és hatalmak sajat elényre
ket, istenn6ket, 8si vagy egyéb személytelen szellemeket foglalnak magukba, 6nalléan
vagy szamtalan kombinacioban. Minden tarsadalomban talalunk szamos egyént (val-
lasi specialistak), akik kulonlegesen képzett, egyfajta ,felkent” tudassal az ilyen lények
és hatalmak befolyasolasaval foglalkoznak azaltal, hogy a tarsadalom tébbi tagjanak
ritualis aktivitast szolgaltatnak. A mitoszok tomege (mitoldgiai rend) bizonyos értelem-
ben racionalizélja vagy ,megmagyarazza” a lathaté és érzékelhetetlen vilag mikodé-
sének rendszereét, amely kdvetkezetesen megegyezik az embereknek arrél a vilagrol
szerzett kozvetlen tapasztalasaival, amelyben élnek (HAvILAND 1996, 361).

Mi az a szerep (funkcid), amit a vallas szolgaltat? A legfrappansabb megfogalmazas-
ban a vallas az emberiség univerzumrol kialakitott szemléletének szimbolikus atalaki-
tasa. Hiszen minden tarsadalomnak kisérletet kell tennie, hogy megmagyarazza az élet
ertelmét, fenn kell tartania a ,tulélési” motivaciot és 0sztondznie kell tagjait a tuléléshez,
az donfenntartashoz és fajfenntartashoz sziikséges szimbolikus tevékenységek végzé-
sére. Ez tulajdonképpen a kultura-vilagkép-vallas organikusan 6sszefonodo, egymast
kiegészitd és kolcsondsen alatamasztod rendszereinek a centralis feladata. Egy parti-
kularis vallas megvaldsitja az emberek vilagrol alkotott képzeteit, s igy minden vallas
szamos fontos pszicholégiai és szocialis funkciét nyujt. A kultdra ezen funkcionalis el8-
feltételei lathatdlag csdkkentik a szorongast, a gondot! azaltal, hogy megmagyaraz-
zak az ismeretlent és tobbé-kevéshbé érthetdvé, értelmezhetdvé teszik. A szociokultu-
ralis ,komfort” (relativ biztonsagossag) eérzetét — mint a tulélés, a faj- és dnfenntartas

1V6. Heidegger sorge fogalmaval.
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bazisat — teszik lehetdve, hiszen a hit a természetfeletti segitségben mindig hozza-
férhetd, kilonosen a krizis idején. A vallasi tartalmak altalaban azaltal nyerik el tarsa-
dalmi-pszicholégiai relevanciajukat, hogy az egyeni lélek szamara egy majdan reali-
zalodo megnyugtatd otthonossag képzetét garantaljak, amelynek soran a partikularis
lélek a Vilaglélek (Szentlélek, Brahman stb.), tehat a kozmosz egyetemes torvenyszeri
szellemi rendjébe integralddik.

Mindemellett az emberi viselkedés és vilagszemlélet egy széles tartomanyat szank-
cionaljak is, hiszen alapvet6 elképzeléseket, eszméket nyujtanak a rossz és a jo fogal-
marol, precedens értékl mintakat nydjtanak a helytalld emberi viselkedésrél, valamint
az elhatarozas és dontés terhét atruhazhatjak az egyénekrél a természetfeletti hatal-
makra. A ritualis tevékenység Ujraismétlédo rendje folytan a vallas megteremti és noveli
az oralis és az irott tradicio elsajatitasat, valamint fontos szerepet jatszik a szocialis
szolidaritds megteremtéseben és fenntartasaban.
szolgaltatja. Megkisérelhetjuk ezeket a funkciokat szisztematikusan 6sszegezni.

(7) Egyik oldalrél pszicholdgiai funkcionak tekinthetjuk azt, hogy a vallas az univer-
zum egy altalanos modelljét nyujtja, amely az altalanos emberi viselkedést szabalyozé
képességével 6sszefliggésben nyeri el jelentéségét. Ezen tulmenden, azaltal, hogy a
vallasi rendszerek igyekeznek az ismeretlen jelenségeket megmagyarazni és érthetévé
prébaljak tenni, az egyének individualis és kozossegi félelmét és szorongasat kisérlik
meg minimalizalni vagy szertefoszlatni. Maguk a magyarazatok altalaban a szuperna-
turalis Iények és hatalmak széles kori valtozatainak létezését 6sszegzik, amelyek az
emberek szamara autentikus igazolasként Iépnek fol, valamint az emberek azok mani-
értelmes és magyarazoerejl torvényszeriiségeiket. A magyarazorendszer jelentése/
jelentésége kulondsen a krizisszituaciok kezelésében nyujt(hat) hathatos segitseget,
hiszen az isteni (divinatorikus) segély lehetésége — teoretikusan — még akkor is kinal-
kozik, mikor minden egyéb magyarazorendszer kudarcot vall.

(2) A vallas szocialis/szociologiai funkcioinak alapja abban keresendd, hogy az altala-
nos emberi viselkedés lehetd legszélesebb korének teoretikus bazisat, valamint szank-
cionalo rendszerét egyszerre szolgaltatja. Ebben a kontextusban a vallas felettébb fon-
tos szerepet jatszik a tarsadalmi kontroll absztrakt és gyakorlati mechanizmusaiban,
amelyet nem — mint tudjuk nem minden esetben, s6ét sokszor csak formalis értelem-
ben — szabalyoz a jogi tradicio. A vallas sokszor vilagos és egyeértelm( ajanlasokat,
maskor kifejezetten arnyalt sugalmazasokat kinal arrol az altalanos etikai és moralis
eszmér6l, hogy mi tartozik a j6 és a rossz kdrébe. Ha valaki jo dolgot cselekszik, fel-
tételezhet6en az adott kultura természetfeletti hatalmainak jévahagyasat kapja cse-
rébe, ezzel szemben, ha gonosz dolgot hajt végre, abban az esetben, feltételezhetben,
elébb vagy utdbb a természetfeletti hatdéerdk blintetésétdl fog szenvedni. llyenforman
a vallasi eszmék a blindsség és a szorongas emberi érzelmeinek felébresztését koor-
dinaljak, azokat egy értelmes rend keretében kisérlik meg elhelyezni. Azonban ennél
joval tobbrél van szo, hiszen a vallas az elfogadhaté emberi viselkedés alapvet6 pre-
cedenseit alapozza meg, amely 6sszefiiggés a vallas és a mitikus szisztéma kozotti
alapvetd dsszefliggéseire vezetheték vissza. A mitoszok a kiilonb6z8 természetfeletti
Iények ,megalapozd” vagy 6seredeti tevekenységének dsszefoglalo torténetei, ame-
lyek igy az emberi vélekedés és viselkedés ,fundamentalis” jellegét illusztraljak: az
adott tarsadalom etikai kodjat (etoszat) a legkllonbdz&bb mdédokon, és hangsulyozot-
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tan tevékenység kozben (in action) prezentaljak. Példaul Gluskabe, a penobscot indi-
anok kulturhése ugy kerul mitikus abrazolasra, mint aki megtréfalja vagy megbunteti
mindazokat, akik kigunyolnak valakit, hazudnak, kapzsiak vagy egyéb extrém viselke-
dést tanusitanak. igy a specifikus szituacié a — hasonlé kériilmények kdzétti — emberi
viselkedésre vonatkozo6 precedenseket kinalja, amelyben az ettél (egyfajta viselke-
Ugyanigy az O- és Ujszévetségi Biblia rendkiviil gazdag a hasonlé cselekvési ,példa-
zatokban”: valésagosan modelleket prezental, valamint a moralitast természetfeletti
tdamogatasban részesiti, ami altal az adott szociokulturalis rend allando igazolasat és
allanddsitasat hajtja végre. A zsido, a keresztény és iszlam tradiciéban a maszkulin
és autoriter istenség — a teremtéstorténet soran — az életfelfogas olyan dimenziéit jut-
tatja kifejezésre, amelyben a férfiak felel6sséget vallalnak a nék irant, a nék egyfajta
kontroll alatt allnak, s az isteni kegyelem a tarsadalmi renddel sszefliggésben ezt az
etikai viszonyulast igazolja és allanddsitja.

A vallasi eszmeék szocialis és pszicholdgiai funkcioi egymassal 6sszefliggenek,
hiszen az el6bbi példanak ugyanugy fellelhet6 a pszichikai megjelenési formaja. Egy
tarsadalom moralis kddja, amelyet egy divinatorikus kodifikacio altal rogzitettnek gon-
dolnak — az Oszdvetségben ez egy effektiv szerzédés formajat 6lti — mintegy leveszi
a tarsadalom individualis tagjanak vallarol azt a terhet, amelyet a végletes szituaciok
okozhatnak. Maga a feltételezett tény, hogy az egyének a dolgok intézésében feltaruld
felel6sség tekintetében az istenekkel inkabb osztoznak, mint sajat magukkal — elké-
peszté megkonnyebblilést jelent. A vallas egyik legfébb szociopszicholdgiai funkcidja
az az érzés, hogy az ember nincs egyedill, bizonyos tekintetben egyfajta szupernatu-
ralis segitségben részesulhet.

A vallas egy masik hihetetlenul Iényeges tarsadalmi funkcidja — s erre Durkheim
mutatott ra leginkabb — az a szerep, amelyet a szocialis szolidaritas fenntartasaban
betdlt.

A vallas mindennapi életbe agyazottsagat érzékeltethetjuk a fewa indianok példa-
jan keresztul. Az Uj-mexikéi tewa indianok, az eredetmitoszuknak megfelel6en egy
tébol emelkedtek ki, messze északra onnan, ahol jelenleg élnek. Ezutan, a szarazsag
idején két csoportra bomlottak, és dél felé vonultak a Rio Grande mentén. Az utaza-
suk soran 12 hosszabb pihenét tartottak, miel6tt végleg egyetlen k6zdsségben egye-
sultek volna ujra. A tewak szamara minden létezd hat kategoériara oszthatd, harom
emberi és harom isteni fogalomra. Minden emberi kategoriara — amelyek egy meg-
hatarozott hierarchiaban jelennek meg — egy spiritualis kategoria ,valaszol”, s ennek
megfelel6en, ha az ember elhalalozik, azonnal a megfelel6 spiritualis szerepbe kerul.
Nem csupan a természetfeletti kategoriak kerlilnek meghatarozasra az emberi fogal-
mak altal, hanem ezek megfelelésben jelennek meg a természeti/fizikalis vilag felosz-
tasaban is (HAVILAND 1996, 362).

Mas vallasos meggy6z6dés, amilyennek a hiteket, hiedelmeket tekinthetjik, valo-
jaban irracionalisnak €s dnhatalmunak tetszik, azonban ez tényszerlien nem igy van.
A tewa szarmazasu antropolégus, Alfonso Ortiz mutat ra arra, hogy a bennszulétt val-
las nem csupan egy inherens logikaval bir, nemcsak tarsadalmilag funkcionalis meg-
gy6zdédéseket nyujt, hanem maganak a tewa tarsadalomnak a modelljét szolgaltatja
(ORTIZ 1969, 43). Ebben a tarsadalomban a k6zosségi élet két fliggetlen moiety-re osz-
tott, amelyek mindegyikének megvan a maga sajat 6konomiaja, ritudlis rendszere és
autoritasa. Az egyének bekerulnek a két moiety valamelyikébe (amelyek ebben az eset-
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ben nem a rokonsagi rendszeren alapulnak), az igy szerzett tagsag szabalyosan meg-
er8sodik, megszilardul, mégpedig az életciklust végigkiserd szertartdsok meghataro-
zott rendje altal, amelyek kdvetkezetesen megegyeznek a Rio Grandén végighuzodé

mitikus torzsi vandorlas allomasaival. A beavatas soran a kozmogoniai teremtés Ujra

atélésével vagy szimbolikus megismétlésével maga a tewa vilagrend szuletik Ujra (vo.
ELIADE 1994). A szlletés és a halal (az életritmus legalapvet6bb stadiumainak) ritusai

azonosak és k6z0sek az egész kozdsseégben, azonban mas ritusok eltérnek a két moi-
etyben. Az emberi hierarchia legmagasabb statusza a papokhoz tartozik, amely tarsa-
dalmi réteg segit integralni a két tarsadalmi diviziot. A papsag nem csupan az emberi és

a spiritualis vilagszféra, hanem a két moiety kdzotti mediatori szerepet is betolti, ilyen-
forman t6le flgg a lathaté — k6zosségi és természeti — vilag integrativ rendje.

A tewa vallas mutatja be a tewa élet és tarsadalom minden konkrét és virtualis
aspektusat, hiszen ez képezi az egyének szamara az egyidejlleg dualisztikus/egye-
sitett vilagkép legalapvet6bb bazisat. Az elkilonilt, ugyanakkor egységes kdzosseg
szamara a vallas fogalmai és a ritusok szolgaltatjak az integraciot, amely altal a moi-
etyk élete folyamatosan és allanddéan megujulva tovabblétezhet. A vallasos tartalmak
szentelik meg a kozosseéget, hiszen 6sszefliggésbe hozzak az eredetet (vO. keletke-
zésmitosz) a szupernaturalis mezével, valamint isteni (divinatorikus) szankciokat kinal-
nak az atmenet legalapvetdbb ritusai (,rites of passage”) szamara, s ezaltal kdnnyitik
meg az élet legjelentésebb tranzitorikus pontjaiban fellelheté nehézségeket (vo. VAN
GENNEP 1960). A vallas alakitja ki a tulvilagot, amely az emberi tarsadalmi szisztéma
tukorképekent jelentkezik, valaszt probal nyujtani az elmulas, a végesség és a halal
tapasztalatara, egy olyan szokasrendet kinalva, amely Ujra megszilarditja a szocialis
strukturat. A tewa vallas, a tewa vilagtapasztalat elemeit egyetlen mintazatba egybe-
szbve, egy szilard és megbizhatd alapot képez, amely tarsadalmuk stabilitasanak és
kontinuitdsanak nélkulézhetetlen bazisa.

A VALLAS KOMPLEX SZOCIOPSZICHOLOGIAI JELENTOSEGE

A vallas a vilagképhez hasonléan eszmék, képzetek, értékek szimbolikus rendszere-
nek kifejez6dése, amely a sajat vilagara reflektald human fenomén szamara egyfajta
orokolt ,felszerelést” ad az univerzum értelmezéséhez, ilyenforman az emberi intel-
ligencia, az érzelmi koétédés terméke” — a kulturateremtés folyamatanak inherens
része. A vallasok szamtalan tarsadalmi és pszichikai szukségletet kielégitenek, ame-
lyek némelyike univerzalis, mint pl. az élet végességével valo konfrontacio és annak
feloldasara tett tudatos kisérlet. Nincs tudomas és valdszinlileg soha nem is |Iétezett
egyetlen olyan k6zosség sem a foldon, legalabbis az utébbi 100 000 évben, amelyik
vallasos hitek nélkul élt volna (HoeBeL 1949, 405; MYBURGH 1981, 111; HAVILAND 1996,
364; MiLLLER 2002, 315-316). Az id6t8l elvonatkoztatva, a vallas alapvetd jelentést
és értelmet képez az individualis és kdzdsségi lét szamara, megrajzolja az embertdl
fuggetlendl mikodé vilag hatalmanak képét, amely a ,Kezdetek” (a teremt6 istenek
megjelenése) ota létezik, valamint felkinalja a halalon tulmutato, kontinuus spiritua-
I6zhetetlen, allandonak tekintett ,fogodzok” kifejez6dése, amelyet az ember az altala
teremtett szellemek és istenségek révén explikal, és e Iényeket olyan sajatos viselke-
dési mintazatokkal latja el, valamint az egyéneket olyan iranyelvekkel a maguk visel-
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kedése szamara, hogy az 6sszhangba keruljon az emberrel kdlcsdnhatasba keruld,
azonban a természet felett allé szellemi lények jelenlétével, jelentésével és igényei-
vel. A vallas egy ,0svényt” mutat, amelyen végigvonulva az ember transzcendalhat-
ja faradsagos és kizdelmes foldi egzisztenciajat, ha csupan idélegesen is, de meg-
valdsithatja sajat idealis spiritualis személyiségét. A vallas tarsadalmi funkciéi sem
kevésbé fontosak az egyéni 6nmegvaldsitas elébb emlitett pszicholégiai funkcidinal.
A tradicionalis vallas id6rdl idére megszilarditja a csoport normait, moralis ,fogddzo-
kat” — ajanlasokat, iranyelveket és szankciokat — nyujt az egyéni és k6zdsségi visel-
kedés szamara, ellatja a kozos célok, tervek és értékek szubsztratumat, amelyektdl a
k6z6sseg kommunialis egyensulya (equilibrium) figg. Ezen tulmenden a vallas mint
mikddésben levd szimbolikus ideoldgia — a mitosz, a ritualis tevékenység, a ceremo-
nialis gyakorlat révén — mélyrehatdan befolyasolja a tarsadalmi rendszer résztvevéit,
valamint egy alapvet6en jelképekben kibomlo intellektualis, érzelmi és szocialis elko-
telezettséget eredményez azon kialakitott hitrendszer irant, amely az emberi élet fun-
damentalis jelent6ségét képezi.

VALLASOS ES TUDOMANYOS VILAGKEP ELLENTETE

A XIX. szazadi eurdpai intellektualis tradicié azt gondolta, hogy a tudomany ideajanak
racionalis jellegével végleg eltorolheti a vallast, hiszen megmutatja az embereknek a
mitoszaik és ritusaik irracionalis, éppen ezért értelmetlen voltat. Valojaban sokan ma
ugyanugy hisznek a tudomanyosként feltlintetett magyarazatokban, ahogy korabban
a vallasos hitekben, s6t abban is hisznek, hogy a tudomanyos elvekkel helyettesitett
vallasos tartalmak elsorvasztjak magat a hitet (MiLLER 2002, 315). Ezzel ellentétes
tendenciat is felfedezhetlink, amely nem csupan a tradicionalis vilagvallasok kérében
jelenik meg; sok vallasos gondolat hivek Uj és uj tdmegeit vonzza, amelyben a funda-
mentalizmus erds Ujjasziletését lathatjuk meg. Az irani siita muszlimok vagy bizonyos
keresztény szektak fundamentalizmusa (amely az USA-ban pl. Jerry Falwell vagy Pat
Robertson és a kulonb6zd médiaprédikatorok tevékenyseégeben fedezhetd fel) szin-
tén egy tudomanyellenes elfogultsagban fogant. Ezenkivll érdekes a tdomeges von-
zalom az Ujspiritizmus, az ezoterizmus eszméi irant; az asztrologia vagy az okkultiz-
mus egyre novekvl népszerlisége az euroamerikai régioé egy Uj vallasos vélekedési
rendszerét tamasztja ala, amelyek nagy része sajat ideoldgiai bazisat keleti vallasok-
bol szarmaztatja.

A tudomanyos vilagkép a XX. szazad folyaman nemhogy lerombolta volna a val-
last, s6t valosagos spiritualis ,boom”ot idézett el6. Az USA-ban a vallas tobb billid
adomentes dollart termel minden évben, tdbb szazezer Uj szekta és vallasi kezdemé-
nyezés kisérli meg anyagi bazisat megalapozni ebbdl az dsszegbdl, szamtalan valla-
sos vezetd hivalkodik luxus életmoddjaval annak bizonyitékaként, hogy 6 Isten tetszé-
sét és szeretetét élvezi. A tudomany azaltal segitette el ezt a spiritualis ,boom”-ot,
hogy tébb tradicionalis pszicholégiai kelléket mozgatott meg, ugyanakkor masokat
meg is teremtett annak technoldgiai alkalmazasaban, egy egész sereg Uj problémat
idézett el6 — a nuklearis katasztréfa fenyegetését, a globalis kdrnyezeti problémakat,
a szennyezést, a gazdasagi biztonsag elveszitésének félelmét, az egyedulléttél valo
félelmet stb. Ezekkel az uj, modernitasbdl fakado szorongasi faktorokkal szemben az



VILAGOSSAG 2005/7-8. Kulturalis antropolégia

Uj vallasi kezdeményezések szocialis-kommunalis és pszicholdgiai tamaszt képesek
nyujtani (HAVILAND 1996, 363; lasd meég SzANTO 1998).

A vallas folyamatos er6sddése, szemben a nyugati civilizacié racionalizmusaval, tisz-
tan felfedi sajat erételjes és dinamikus tarsadalmi energiait. Habar az antropoldgia nem
hivatott igazsagot szolgaltatni az egyes vallasok metafizikai igazsagainak kérdésében,
arra mégis kisérletet tehet, hogy megmutassa a folyamatot, ahogyan a vallas megtes-
tesit az emberrél és tarsadalmi kornyezetérél alkotott szamos ,igazsagot”.

A VALLAS ANTROPOLOGIAI MEGKOZELITESE/MEGHATAROZASA

Az antropoldgia egyik kdzponti eréfeszitése, hogy kifejlessze a vallas kulturaban betdl-
tott szerepével kapcsolatos vilagos, ,objektiv’, dogmaktol, ideoldgiaktol és értekitéle-
tektdl mentes elméleti rendszerét. Azonban ez a célkitlizés kezdetben 6nmagat nem
volt képes beteljesiteni, hiszen a korai (XIX. szazadhoz k6t6dd) elméletek egyrészt a
pozitivista és evolucionista tradicio részét képeztek, masrészrél dontéen és indoko-
latlanul pszicholégiai orientacioju magyarazatok maradtak.

Arnold Matthew (1882-1888) a vallas lényegét ,az érzelem altal megérintett erkol-
csiségben” latta, azonban Sir Edward Burnett Tylor szolgaltatta a vallas egyik legels6
antropoldgiai iranyultsagu definicidjat, s eszerint a vallas ,természetfeletti [ényekbe és
hatalmakba vetett hit” (vo. TyLor 1871). Tylor a vallas eredetét az emberi élet zavarba
ejt6 aspektusaira adott mentalis reakciok amorf rendszereként igyekezett magyarazni

—legféképp az alomtapasztalattal és a halalélménnyel 6sszefliggésben. James Frazer
vallaselmélete szerint a magia kisérlet a természetfeletti erék és Iények befolyasolasara,
mig a vallas egyfajta esdeklés ugyanazon energiak iranyaba. Az animizmus szoban
forgo elmélete makacsul tartotta magat, egészen addig, amig dominanciaja szembe
nem kerult az olyan komplex szocioldgiai vagy szocialantropoldgiai megkozelitések-
kel, mint amilyeneket Durkheim vagy Max Weber fejlesztett ki.

Anthony F. C. Wallace a vallast mint ,mitoszokkal racionalizalt szertartasok gydijte-
meényét” hatarozta meg, amely ,a természetfeletti (szupernaturalis) hatalmakat mobi-
lizalja, annak érdekében, hogy az ember és a természet szamara bizonyos allapotok
transzformacioit elérje, vagy éppenséggel megeldzze” (WALLACE 1966, 104). Ezen
definicio mogott az a felismerés nyugszik, hogy az emberek képtelenek idealis pozi-
cioban rogziteni életik legjelentésebb problémait, ez (technoldgiai és/vagy organiza-
cios értelemben) szorongassal tolti el a kultura tagjait, ezért ennek levezetéseképpen
megkisérlik a természetfeletti Iények és energiak manipulaciojat. Ez teszi sziikségesseé
a magikus gyakorlatot és a ritualékat, amelyeket Wallace a vallas primer fenoménja-
inak tekint, tulajdonképpen mint a vallasi tartalmak mogott allo teoretikus elvek aktiv
mikddésbelépését (,religion in action”).2 Ezek leglényegesebb funkcidja, miként Mali-
nowski is vélte, hogy csokkentsek, elviselhet6 szintre redukaljak a szorongast, valamint
a vilag felé taplalt bizalmat magas szinten maximalizaljak. Minden ritus k6z0s lényege,
hogy az emberek realitashoz vald viszonyat megdrizze, illetve egy bizonyos formaban
tovabborokitse az id6k folyaman. Ez a képessége szolgaltatja a vallas ,tulélési értékét”
(survival value) (HAVILAND 1996, 364).

2 Ehhez hasonléan Radcliffe-Brown is azt hangsulyozta, hogy a vallas megértéséhez annak tarsadalmi hatasait
kell vizsgalni, s ehhez azt mindig miikédés kdzben (in action) kell vizsgalni (RADCLIFFE-BROWN 2004, 154).
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Marx megfogalmazasaban a vallas a ,népek 6piuma”, hiszen segit ,eltakarni”’ a tar-
sadalmi egyenlétlenségeket, az osztalyok kozotti érdekkulonbségeket, az inherens
konfliktusokat, éppen ezért az elnyomottak (valamint a fennalld tarsadalmi rend) lat-
szolagos boldogulasat és tulélését segiti azaltal, hogy megelézi az ellentétek kiélezd-
dését. Freud meglatasa szerint a vallas egy ,projektiv rendszer”, amely kifejezi a tarsa-
dalom tagjainak rejtett, nem tudatos vagyait és aggodalmait, funkcioja abban all, hogy
levezeti az elviselhetetlen tarsadalmi fesziltségeket (MiLLER 2002, 315-316). Ide kap-
csolédik Radcliffe-Brown strukturalista-funkcionalista elmélete, mely szerint a vallas
azaltal latja el tarsadalmi funkcidjat, ahogy folyamatosan fenntartja a koz6sség tag-
jaiban a kolcsdnds fliggdség és engedelmesség mentalis diszpozicioit (RADCLIFFE-
BrowN 2004, 154).

Yinger szocioldgiai megfogalmazasaban (1970) a vallas (hasonldképpen) ,olyan hit-
és gyakorlatrendszer, melynek segitségével valamely embercsoport az emberi élet
végsd kérdéseivel birkozik” (ANDORKA 1997, 548). Ebben a vonatkozasban a vallas, a
viselkedés bizonyos mintai és hitei altal kisérli meg ellenérzése alatt tartani az univer-
zum azon teruleteit, amelyek kuldnben (és realisan tekintve) joval tul vannak az emberi
kontrollmechanizmusok hataskérén. llyenforman a vallas egy illuzorikus képesség rea-
lizacidja. Nincs olyan kultura, beleértve a modern indusztrialis és posztindusztrialis tar-
sadalmakat is, amely a teljes bizonyossag szintjén elérné a kozmikus vilag ellenérzését,
de a kisérlet minden ismert kultura tobbé-kevésbé centralis részét képezi. A vallasos
dimenzio tekintetében jelentékeny valtozatossagot figyelhetiink meg: a human spekt-
rum egyik végeén a gy(jtoget6 kdzosségeket talaljuk, akik a sajat kornyezetik manipu-
lalasanak technologiai képessége tekintetében meglehetdésen korlatozottak, éppen
ezért (a naturalisztikus vilagképuk folytan) hajlamosak sajat magukra sokkal inkabb a
természet részeiként, semmint annak alakitéiként tekinteni. A gyljtdgetdk vallasossaga
elvalaszthatatlan a mindennapi életmodtol és annak konkrét terrénumatol — a termé-
szeti kdrnyezettdl. A tarsadalmi viszonyok egalitarianus természete tikrozi és megerd-
siti a naturalisztikus vilagképet, éppen ezért a gyjtogett individuumok sokkal kevésbé
esedeznek a magas rangu istenségek aldasaért és segitségéért, mint ahogyan ezt a
rétegzett és specifizalodott tarsadalmakban tapasztalhatjuk. A human spektrum masik
végeén a nyugati civilizacio komplex tarsadalmait figyelhetjik meg, amelyek bonyolul-
tan szervezett technoldgiai és szervezési képességekkel, valamint szinte attekinthe-
tetlenul 6sszetett ideologiai elkotelezettséggel kisérlik meg problémaikat lekizdeni,
amelyek tekintetében 6nmagukat nem a természet részeiként, hanem attol elkilonilé
ontoldgiai figgetlenséggel bird fenoménként tekintik. Itt a vallas kevésbé része a min-
dennapi aktivitasnak, sokkal specifikusabb alkalmakra korlatozott ideoldgiaként jelenik
meg. S6t, a transzcendens vilag természetfeletti Iényeinek Osszetett hierarchiaja (Isten,
ark- és egyeb angyalok, apostolok, szentek stb. a kereszténység esetében) a tarsada-
lom Osszetett rétegzédésének természetére reflektal, azt erésiti meg, amelybe évsza-
zados kialakulasa soran beves6dott. A tarsadalmi elitek vallasos aktivitdsa — megle-
het — sokkal kevésbé kiemelkedd, hiszen a szocialis és 6kondmiai szisztéma csucsan
alloé csoportok hajlamosak magukra mint sajat sorsuk kontrollja alatt allékra tekinteni,
mint mondjuk a paraszti tarsadalmak vagy a munkasosztaly tagjai. Az utdbbiak sza-
mara a vallas megenged bizonyos kompenzaciot a tarsadalomban betdltott dependens
statuszukra valo tekintettel. A vallas azért mégis lényeges komponens a tarsadalom
elit tagjai szamara is, hiszen ez ideoldgiai értelemben alatamasztja, igazolja, raciona-
lizalja a teljes szociokulturalis szisztémat olyan médon, hogy a kevésbé kedvezé hely-
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zetben levd emberek kevésbé megfelel6 valaszokat adnak a létezé tarsadalmi rendre.
Ha van remény egy jobb életre a halal utan, az egyén sokkal inkabb hajlandoé elviselni

ajelenlegi élet nehézségeit. igy a vallasos hitek és képzetek kialakitjak és allanddsit-
jak a tarsadalmat érint6 koncepciokat, nem csupan az aktualis viszonyaikban, hanem

az emberek kilonb6z6 osztalyai kdzotti viszonyok tekintetében is.

Emile Durkheim definiciéja (1965) szerint a vallas a szent dolgokra vonatkoz6 hitek és
gyakorlatok egységes rendszere. A vallas jelent6s részben egyéni-individualis éimény/
tapasztalas, azonban — és ez volt Durkheim legjelentésebb érdeme — a vallas épit a
k6z6sség kommunialis részvételére az olyan aktusokban, amelyek nem kizarolag az
emberek vilagan fellli és/vagy kivuli er6k mikodését érintik, hanem — mintegy rejtett
aspektuskeént — kifejezik a csoport szolidaritasat, elmélyitik a csoportlojalitast, vala-
mint az egyseéges tarsadalmi torekvések iranti elkotelezettséget, a kozos célorienta-
ciot. Durkheim szamara a tarsadalom a legmagasabb szint( realitas, éppen ezért a
koézosen osztott szimbolumok altal megnyilvanulé ceremonialis-ritualis aktivitast, az
egylttes részvételt tekintette a vallas igazi lényegének. A vallas tarsadalmi jelent6-
ségl meghatarozasaban elkllonithet6 a profan és a szakralis dolgok szféraja. A pro-
fan mindaz, ami az adott tarsadalomban mindennapos, megszokott, adott — a rutin-
szer(iség, a kiszamithatdsag, a prognosztizacio, a jozan ésszel belathatd, munkaval
jaro dolgok szféraja. A szent meghaladja a hétkdznapi és kdzvetlen Iéttapasztalato-
kat, mintegy ,foldontuli” — ez a szokatlan, a rendkivili, a ,félvallrél-nem-vehet6” jelen-
ségek terrénuma. Ehhez hasonléan Mircea Eliade vallasi kutatasainak centrumat szin-
tén a szakralis (megszentelt) és a profan (hétkdznapi) id6- és térélmény szétvalasztasa
képezi. Eszerint minden egyén mint egy kdzosseég tagja, a hétkéznapi realitas monoto-
niaja folé emelkedik, idérél-idére kilép az id6 linearitasabdl és a tér homogenitasabdl,
hogy visszatérjen a kozmogoniai kezdet szakralitdsaba, amely élmény a tagok sza-
mara a szent megtapasztalasanak extazisat teszi hozzaférhetéve. Durkheim szerint a
csoportos tancokban megnyilvanulo spiritualis torekvés a tarsadalmi kohézid, a szoli-
daritas és a kollektiv hitek kifejez6dése, hiszen olyan értékek realizaciojat szolgaltatja,
amelyre az egyének kizarolag egy tarsadalmi csoport tagjaiként tehetnek szert.

R. H. Lowie megfogalmazasaban a vallasos emécid ,olyasvalaminek az érzését
fejezi ki, amely felilemelkedik a kiszamithatd vagy természetes dolgokon, tehat a
Rendkiviili, a Rejtélyes vagy a Természetfeletti érzékelését” (Lowie 1924, 16). Eppen
ezért a vallasos (szupernaturalis) hiteket el kell kilonitentnk a ,naturalisztikus” hitek-
tél, hiszen mig az elébbiek Iényeglket tekintve misztikusak, szubjektivek és irraciona-
lisak, addig az utdbbi hitek inkabb objektivitast és az ésszel belathatd tények racionalis
determinaciojat szolgaltatjak. Ebbél kdvetkezik, hogy érdemes egymastol megkulon-
bdztetni a szakralis-szupernaturalis és profan-naturalis szférat illet6 alapvet6 attitido-
ket is. A hétkdznapi létélményben a jelenségek tobbé-kevésbé k6zonyds tudomasul
vétele zajlik, a mindennapos megismerés alapjan racionalisan kalkulalhato és prog-
nosztizalhaté dolgok ,kezelése”, addig a szakralis-szakralizalt kozmikus aspektust tisz-
teletteli borzongas, félelem, a rejtelmesség érzése illeti. Itt a természetes/természeti
vilaghoz — tehat a physis-hez, illetve a natura-hoz — fiz6d6 attitidok kerlinek szembe
a természetfeletti vilag mikddési modjat illetd sajatos logikaval, szokatlan, a hétkoz-
napit tulhalado, azt transzcendalé mentalis allapotokkal.

Max Weber hatarozottan elutasitotta egy vallasdefinicio készitését, ugyanakkor a
nagy vilagvallasokat, mint komplex tarsadalmi rendszereket értelmezte, amelyek k6zos-
ségi és tarsadalmi cselekvésbdl fakadnak: megvannak a szocialis feltételeik és a hata-
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saik. Akik mégis ,nekifognak” valamiféle vallas-meghatarozashoz, gyakorta a jelen-
téses ertelmezési mezdkre invitalnak. Clifford Geertz megfogalmazasaban a vallas a
jelentés elemi szisztémaja, amely a realitas koncepciojat és az élet modelljét (mintat
az élet leéléséhez) egyszerre nyuijtja:

(1) ,szimbolumok rendszere”, amely arra szolgal, hogy

(2) ,er6teljes, meggy6z6 és hosszan tartdé motivaciokat és lelkiallapotokat” hozzon
|étre az emberekben, mikozben

(3) ,kialakitja a létezés éaltalanos koncepcidit” és ezeket

(4) ,a koncepciokat a tényszeriiség olyan aurajaba 6ltozteti”, amelyben

(5) ,a lelkiallapotok és motivaciok egyedulalléan valdosagosnak tinnek.”

Geertz interpretiv antropoldgiai horizontja szamara a vallas tehat egy jelképekbdl allo
bonyolult szisztémakeént all el6, amely képes tartds beallitottsagokat kialakitani, egzisz-
tencialis koncepciokat megfogalmazni, s ezeket a fakticitas rettenthetetlen tapasztala-
saként kdzvetiti, aminek soran a széban forgo beallitédasok és motivaciok latszanak
arésztvevOk szamara az egyedul valoszerlieknek (Geertz 1994). Geertz lényegében
azt allitja, hogy a vallas egy ,atalakulasi” rendszer, amelyben a rend (kozmosz) kon-
cepcioi és a kaosz negligalasanak koncepcioi az igazsagtalansaggal és a rosszal
(satan) szembeni igazsag és moralitas apotedzisaba kerulnek, s szenvedélyes, érze-
lemteli megerdsitést nyernek, s az igy megjelend lelkiallapotot uralkodé realitasként
allitia szembe az ellentétesnek (amoralisnak, igazsagtalannak, hazugnak) latszo valo-
sag bizonyitékaival. A megerdsitést a hit dimenzioja szolgaltatja, amely egy ,kozmizalt”
vildag moralis igazsagaiba vetett megrettenthetetlen ragaszkodas. A hivé, mint egy val-
lasos rendszer részese allando, vagy idérél idére megvaldsuld szimbolikus transzfor-
macion esik at, melynek révén a szent szimbdélumok a rend és az erkolcsi helyesség
emberi érzését meggy6z6en megszilarditjak, s az ezzel ellenkezé percepciokat — legye-
nek barmennyire makacsak is — felllirjak, megszeliditik (GEerTz 1994, 63—104).

Egységes 6sszegzéskeént (Tomka alapjan) elmondhatjuk, hogy a vallas (1) egy k6z0s-
ség azon hagyomanya és hite, (2) hogy a valdsag egészeét s ezen belil az egyéni és
a tarsadalmi életet (3) olyan természetfeletti er6(k) vagy/és személy(ek) befolyasolja/
befolyasoljak, esetleg iranyitja/iranyitjak, (4) amellyel vagy akivel (e hit szerint) kap-
csolatba lehet kerulni; (5) a kapcsolatfelvételt (a kérést, a kdszonetet, tiszteletet stb.)
pedig a ritusok és a vallasgyakorlat szolgaljak (TomkA 1996a, 1996Db).

A VALLAS GYAKORLASA ES A SZUPERNATURALIS LENYEK

A vallas jelentSs értékei azokbdl a tevékenységi formakbdl szarmaznak, amit vallas-
gyakorlasnak nevezhetunk. A vallasi ceremoéniakon valo részvétel a személyes transz-
cendencia érzetét és élményét gerjeszti, a megnyugtatas hullamat, biztonsagot, vala-
mint id6leges eksztazist (kilépést), vagy az isteni jelenhez és a részt vevd tarsakhoz
valo kozelseg érzetét. Habar a vallasos gyakorlatok (ritusok és praktikak) felfoghatat-
lan valtozatossagot mutatnak a térben és idében eloszlo6 kulturak kézoétt, mégis a leg-
bizarrabb modon egzotikusnak tliné vallasi ritus is a szocialis és pszichologiai funkci-
Ok nagyjabol azonos bazisat mutatja. A ritudlis cselekedetek minden esetben bizonyos
vallasi szimbolumokra iranyulnak, amelyek — az emberek szemében — elkulonulnek a
mindennapi életre jellemz6 szokasoktol és cselekedetektdl.
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A vallas egyik megkérdéjelezhetetlen aranyprébaja a természetfeletti (szupernatu-
ralis) lényekbe, er6kbe, energiakba és hatalmakban valo hittel kezd6dik. A vallasos
ertelem ellendrzésének kisérletére (amelyet semmilyen mas megismerési médon nem
lehetséges kontrollalni) az emberek az imadsaghoz, aldozathoz és mas vallasi ritu-
sokhoz folyamodnak. Ez a tevékenység eleve elbfeltételezi a transzcendens lények
létezését, akik érdeklédést mutatnak az ember dolgai irant, valamint akikhez segitsé-
gul lehet fordulni végletes egzisztencialis szituaciok esetén. Az egyszerUsités kedveé-
ért a szupernaturalis Iényeket harom f6 csoportra lehet osztani: f6 istenségek (istenek
és istennék), ancesztrialis (6si vagy alapitd) szellemek, valamint mas tipusu szellemi
Iények. Habar e tekintetben is félelmetes valtozatossagot talalunk, bizonyos altalano-
sitasokat lehet tenni.

(1) Az istenségek (legyenek istenek vagy istennék), altalaban hatalmas és leginkabb
tavoli Iények (vo. dei otiosi). Gyakran az univerzum kormanyzasat vagy ellen6rzését
latjak el, vagy az univerzum egy bizonyos szférajanak kontrolljara kaptak megbiza-
tast. Az antik gorog istenségek egy finoman strukturalt és meghatarozott hierarchikus
viszonyban felosztott fennhatdsagot lattak el a vilag legkildnb6z8bb terrénumai felett.
A Pantheon jellemzéje, hogy az isteni leszarmazas folyomanyaként a kilonb6z6 isteni
rokonok (atyak és gyermekek, fivérek €s névérek stb.) az emberi élet és az univerzum
egy specifikus aspektusaval kerlilnek 6sszefliggésbe. A pantheon tobb istenség meg-
hatarozott ,munkamegosztasban” mikodd kollekcioja; azonban ez az isteni hierarchia
nem statikusan meghatarozott szisztéma, hiszen a kilénb6z6 allamok a torténelmik
folyaman a hoditas altal tudtak ndévekedést elérni, ekkor azonban az isteni pantheo-
nok is megvaltoztak, mégpedig a helyi, regionalis és rendszerint meghdditott népek
istenségei inkorporalddtak az officialis allami panthednba. Kivalé példa a Romai Biro-
dalom hivatalos isteni rendszere, amelybe — egyfajta vallasos akkulturacié folyaman
— beéplltek az etruszk, goérdg, egyiptomi, foniciai és egyéb istenségek, specialis esz-
méket és ritusokat hozva magukkal. A kilonb6z6 isteni pantheonok kiemelked6en fon-
tos szerepkore a legfelsébb (rendszerint maszkulin) féisten, azonban szamos helyen
maga a teremtd féisten tokéletesen ignoralt és mell6zott az emberek altal: a mexikoi
aztékok legfelsébb isteni hazasparjara az emberek vajmi kevés figyelmet forditottak,
s maguk az istenségek sem avatkoztak be az emberek dolgaiba.

Ahogyan a kilénb6z6 népek szemlélik sajat — férfi vagy néi, esetleg mindkettd —
isteneiket, az gyakran visszatikrozi azokat a viszonyokat, ahogyan a férfiak és a nék
egymashoz viszonyulnak a mindennapi életben. Altalaban ahol a nék alarendelt szo-
ciokulturalis és 6konomiai szerepet tdltenek be a férfiakhoz képest, ott maga az isteni
principium is kizardlag maszkulin terminusok altal keril elgondolasra. Ahol a tarsada-
lom gazdasagi rendszere az allattartasra vagy az extenziv agrikultdrara alapozédik, ott
az istenségek autoriter atyak, akik tavoli és tekintélyen alapuld, kontrollalé relaciéban
allnak a fiukkal (amely maga a nép, tehat az 6sszulék leszarmazasi rendszere). Az is-
tenndk szerepe természetesen ott jelenik meg sokkal prominensebb médon, ahol az
asszonyok (és éppen ezért a feminin principium) markansabb modon vesznek részt
és jarulnak hozza a gazdasaghoz, valamint a tarsadalom mindennapi boldogulasahoz,
egyfajta relativ ekvivalenciat megvaldsitva a férfiakkal. Ezek a relaciok megjelennek a
gyermeknevelési szokasokban is: pl. a korai zsid6 vallasban, ahogyan szamos nomad
pasztor népnél a monoteisztikus isten maszkulin és autoriter terminusokban keril meg-
fogalmazasra, ahol az atya centralis szerepet tolt be a gyermekek erkolcsi és fizikalis
nevelésében (pasztorizacio — paternalizacio), ezzel szemben az adott régio korabeli,
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mezdgazdasagra alapozédo népeinél az istennék sokkal jelentésebb szerepet t6ltot-
tek be mind a népi tudatban, kognitiv €s nyelvi rendszerben, mind pedig a vallasos ritu-
alékban (a n6khoz itt a fény, a tiz melegének, a termékenységnek, a szeretetnek és

a védelemnek a koncepcidi tapadtak). Kr. e. 1300 koril, amikor a zsido torzsek belép-
tek a Kanaan foldjére és elkezdtek attérni a mez6gazdasag letelepedett életmaddjara,
ez a valtozas megkovetelte, hogy egy Uj viszonyrendszert épitsenek ki a termétalaj-
jal, s ennek kdvetkeztében a term&/teremtd (feminin) principiummal. Amint az életmod

nagyobb mértékben fliggott az esétél, a termébtalajtol és az évszakok ciklikus rotacio-
jatol, ugy uj szociokulturalis koncepciok jelentek meg a termékenység energiai tekin-
tetében. Ekkoriban adoptaltak szamtalan istennékultuszt a kortars kanaanita népektdl,
maga az asszonyi tarsadalmi szerep is felértékel6dott annak ellenére, hogy ez a felfo-
gas diametrikusan szembenallt az eredeti héber kultuszokkal. A biztonsagra torekvé

emberi késztetéseket a termékenység energiai felett megjelené kontrolltevékenység

(az agrikulturalis istenn6kultuszok) kielégitésével lehetett az emberek joléte és elége-
dettsége iranyaba terelni.

Kés6bb, amikor az izraelita térzsek egyfajta nemzeti egyseget kialakitva szalltak
szembe a filiszteusok katonai erejével, s a sajat identitasukat a , kivalasztott nép” attri-
tlntek el és az archaikusabb maszkulin torzsi kultuszok ujra meghatarozo tarsadalmi
erbre tettek szert. Az 6si, maszkulin és autoriter karakterekkel bir¢ istenkoncepcio
egészen a legutobbi iddkig allanddsulva képezte alapjat a keresztény és a muzulman
kultura isten- és vilagképének is, hiszen ezek a vallasi rendszerek (a zsido tradiciohoz
hasonloan) a korai héber vallasi képzetek atmoszféraja kdozepette bontakoztak ki. A fér-
fiorientalt és hatalmi dominanciara tor¢ tarsadalmi diskurzusnak (amely jelentds rész-
ben a korai héber istenkoncepcio ontoldgiai alapjaival igazolja magat) szamos eleme
felfedezhet6 a modern nyugati civilizacié férfi és né interaktiv relacioirdl szolé kézbe-
szédében is, s ebben a viszonyban a viselkedés szabalyrendszerei aszimmetrikusan,
tehat a nd behddolasat és a férfi dominans szerepét el6irva szabalyozzak a kultura-
lis metanarrativak mikodését az el6bb emlitett mindharom — zsido, keresztény és isz-
lam — civilizacié minden aspektusaban.

(2) Az 6si vagy alapitd (ancesztridlis) szellemekben valo hit hasonlod karaktereket
mutat, mint az a széles koérben elterjedt human imaginacio, miszerint az emberi lények
két alapvet6 részbdl epulnek fol: egyfeldl a testi-fizikalis és objektiv principiumbdl, mas-
fel6l egyfajta vitalis jegyeket mutatd szellemi aspektusbol, amely ambivalencia a verba-
lis klasszifikacio, tehat a kognitiv és logikai rendszerek alapvet6 kategdriaiban is megha-
tarozo jelentéségi. A penobscot indianok képzetrendszerében minden egyes személy
egy Onmagaban allando vitalis energiaval és egy anyagi-materialis létrésszel van fel-
ruhazva. E két aspektus bizonyos esetekben képes elvalni egymastol, amely jelen-
ségnek az a specifikus jellemzdje, hogy mig a levalasztdédo spiritualis egyseg képes
erzekelni vagy emlékezni (szubjektumként viselkedik), addig a fizikalis 6sszetevd tehe-
tetlenll és anyagszeriiségétél fogva élettelentl marad magara. Ez az egzisztencialis
koncepcio, amely a szellemi létez6k ideajabol fakad, képezi az immortalitas eszméjé-
nek alapjat, hiszen a halal altal felszabaditott szellemi Iélekrész kontinuus létezése a
rendszer egyik logikusnak latszo folyomanya. A tulvilag (mint hely) és a tulvilagi id6 a
kultura altal fenntartott ontoldgiai rendszer fontos reprezentacioja.

Az ancesztralis szellemek gyakran egy visszahuzédott szerepben jelennek meg,
amelynek az a lényege, hogy a leg8sibb szellemek visszatartjak sajat kulturalis érde-
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kiket és érdekl6désiket, ennélfogva nem is képezik a valds — szakralis és vilagi — tar-
sadalom részét. Szamos kultura mitologiajaban felfedezhetjik az 6si szellemek és az
idében rakovetkezd szellemi csoportok kdzotti konfrontacio jelenségét: a legdsibb isten-
ségeket a rakovetkez6 generaciok legydzik, esetleg ezeket is Ujabbak kdvetik. Mas-
hol az ,alapitd” szellemek ivadékaiktol vonjak meg az ételt. A valodi tarsadalmakhoz
hasonldan a szellemi 6sok kdzobtt is vannak joakaratuak és rosszakaratuak, értékrend-
jukben, érzékelésukben, érzelmeikben és viselkedéslikben legtobbszor a redlis tarsa-
dalom modelljét szolgaltatjak.

Az ancesztralis szellemekben vald hit valamilyen tipusa a vilag szamos pontjan meg-
talalhato, sét bizonyos afrikai tarsadalmakban a koncepcié meglehetdésen kidolgozott.
Itt az Osi szellemek az emberi Iényekhez hasonldan viselkednek, képesek érzékelni
a hét, a hideget, a fajdalmat és az 6romot, képesek egyfajta ,masodik” halalt elszen-
vedni, akar fulladas vagy elégetés altal. A szellemek egy csaladban és egy rokonsagi
rendszerben vesznek részt, megfelels terlletekért felel6sek, annak ellenére, hogy lat-
hatatlanok. Ha valami felbosszantja a szellemeket (nem megfelel6 szertartas, rossz-
akarat az emberek részérdl), artd energiakat, betegséget, rontast vagy halalt kildhet-
nek. A szellemek ugyanugy képesek elpusztulni és Ujjaszuiletni, mint a leszarmazasi
csoportjuk egy Uj tagja (de megtartva alapveté jellemvonasaikat), s6t azokban a tarsa-
dalmakban, ahol ez a hitrendszer él, az utddokat minden esetben korabban élt Iények
ujjasziletett modifikacioiként tekintik.

A tradicionalis Kina patrilinearis tarsadalmaban az elhunyt szellemeknek szintén
fontos szerepet tulajdonitanak. Az élet ajandékaért viszonzando hala szikségessége
folytan a fiuk mindorokre halaval és egyfajta moralis adossaggal tartoznak a szileik
iranyaba, amely feltétlen engedelmességben és merev tiszteletadasi ritualékban nyil-
vanul meg. A fiuk kotelezettsége, hogy a szul6k tarsadalmi jolétét és kényelmes oreg-
korat biztositsak, s a tisztelet formai az 8sok halala utan is megmaradnak, hiszen a
leszarmazottaknak periodikusan ételaldozatot kell bemutatniuk, pénzt és tomjént szik-
séges felajanlani a szellemek sziletési vagy halalozasi évforduloin. Az 6sdk imadata-
ban a mindenkori utddok sajat jolétik biztositékanak feltételeit teremtik meg (RADCLIFFE-
BrowN 2004). Az 8s0k sziksegeinek kielégitése az utddok részérdl hasonld, ahogyan
az utddok a sajat utodaiktol varjak el a kulturaban egyfajta respektalt pozicio kihar-
colasat. A kinai férfiak hazassagra lépésuk soran valdjaban mint utédot adoptaljak a
kiszemelt lanyt, s a ,felnevelésért” cserébe a nének engedelmes és kotelessegtudo
feleségge kell valnia. Ugyanez az alapja annak, hogy az apa a leanyat — annak akarata
ellenére — akar er6szakkal is bizonyos hazasodasi stratégiara kényszeritheti. Ekkor az
ujdonsult asszonyt eredeti csaladja kitaszitja, viszont a férfi Uj csaladja még évekig nem
akceptalja megfelel6en; a né pusztan halalakor valik a csalad ,testének” teljes jogu és
formalis-hivatalos részéve, mikor is a lelke inkorporalddik a csaladi szentély és a sir-
emlék magasztos tartalmaba. Ebbél az kdvetkezik, hogy ugyanez az asszony, amen-
nyiben fitgyermeknek ad életet, azon fog dolgozni, hogy a lehet6 legerésebb kotelé-
ket épitse ki maga és a gyermeke kdzott, hiszen ez az egyetlen lehet6sége arra, hogy
sajat evilagi életét biztositsa.

Az ancesztralis lényekben val6 erds hit — mint lattuk — gyakran az egyik legmegfele-
I6bb eszmerendszer, amely a tarsadalom jov6orientalt és leszarmazas-kdzpontu cso-
porttérekvéseit 6sszehangolhatja a multra iranyuld és ancesztralis orientacioval. Ez a
képzet az identifikalé eredet (genezis, genealdgia, kozmogonia) és a jovébeni életbi-
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zonyossag kozotti kdzvetités szerepét toltheti be, ilyenforman egy erételjes kontinui-
tas érzetét épiti ki a mult, a jelen és a jov6 kapcsolatrendszerében.

(3) Animizmus. A szupernaturalis lényeket illetd, leginkabb széleskoriien elterjedt
hiedelem az animizmus, amely — Iényege szerint — Ugy tekint a természetre, mint ami
bizonyos szellemek altal lett megelevenitve, atszellemitve. Magat az animizmus ter-
minusat rendkiviili bizonytalansag veszi koriil az antropolégiai irodalomban. Asva-
nyok, allatok és névények az emberi Iényekhez hasonléan egy individualis szellemi
létrésszel birnak, akarcsak a forrasok, a hegyek, egyes tisztasok vagy mas naturalis
tulajdonsag, esetleg kdvek, cimerek, fegyverek vagy diszitések. Az animizmus szelle-
miségebdl fakaddan a természet kiszamithatatlan, hiszen egy fa telve lehet egymastol
fuggetlen és/vagy szabad mozgaster( szellemek valtozatos sokasagaval, amelyeket
ki kell engesztelni, esetleg le kell gyézni. A kildonbdz6 hatalmu, méreti és orientaci-
amely spiritualis ,tdmeg” sokkal kevésbé van tavol az emberek mindennapos létszfé-
rajatol, mint az istenek és istenndk vilaga. Az animizmus szellemi Iényei az emberek
mindennapos Ugyeibe vannak bonyolddva, az emberek és a szellemek dolgai allan-
doan keresztezik egymast. A szellemi Iények lehetnek rettentéek, haragosak, borzal-
masak, vagy eppen szeretdk és csintalanok —az mindenesetre biztos, hogy az emberi
létszféra és a szellemek vilaga egymasra utalt, az emberi tevékenységek feldihithe-
tik a szellemeket, de a két fél egymastol szivességeket is kérhet, azonban az embe-
rek kotelesek torédni vellk.

Az animizmus tipikusan azon szociokulturalis rendszereknek a sajatja, amelyeknek
atagjai magukat a természet részeiként tekintik, nem pedig egyfajta hatalmassagnak a
naturalis vilag felett (MsiTi 1990). llyen felfogasa van a legtobb élelemgyjtogetd kdzos-
ségnek, valamint azon élelemprodukalé népeknek, amelyek az emberi élet és a ndve-
kedd természet kozott csekély hatarvonalat huznak. Naluk a hatalmas erét koncentralo
istenségek vagy meg sem jelennek, vagy pedig viszonylag kevésbé fontosak, azon-
ban az életterikben ,hemzsegnek” a kulonb6zd fajta szellemi lények. A mar emlitett
penobscotindianok esetében az istenség pusztan megteremtette a lathaté vilagot, és
talan élhetévé tette a nép szamara, azonban késdébb hatrahuzodott, elvesztette a min-
dennapos jelentésségét, ezzel szemben a szellemekhez illik fordulni gyogyitas, sike-
res vadaszat, az élet fordulopontjaihoz kapcsolodo ritusok esetén, a szellemek azok,
akik segitik vagy gatoljak a saman kdzosségi tevékenységét.

Az animizmus-koncepcio6t a brit tudos, Sir Edward B. Tylor (1832—1917) vonta be az
antropolégusok figyelmébe. Antropoldgiai érdeklédését és szemléletét utazasaibol
levont konzekvenciak alakitottak; még fiatalemberként jart az Egyesiilt Allamokban,
ahol tébb indian torzset, kdztlik a pueblo indianokat kereste fol, valamint Kubaban és
Mexikoban, ahol az 6si magaskulturak, az azték civilizacié eredményei érdekelték, vala-
mint az archaikus indian és a spanyol életmdéd és kultura akkulturacidja, keveredése.

Tylor a latin anima — lélek, szellem szébdl alkotta meg az animizmus tudomanyos
lemi Iényekbe vetett hitet” jelenti (TyLOR, 1871, 424). Ebben az elgondolasban a lélek
bizonyos tulajdonsagok ,cseppfolydsodasa” — éteri inkorporacioja. A kulénb6zé for-
maban megjelend és atalakuld koboldnak, tindérnek, lidércnek, kisértetnek, szellem-
nek, démonnak — és még folytathatnank — lényeguk szerint nincs valésagos husa és
vére — nem anyagi teremtmények, de felettébb valosagosak azok szamara, akik hisz-
nek bennuk. Az ilyen lényeket nem korlatozzak az emberi vagy allati test gyengeségei,
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valamint a fizikai anyag térvényszeriségei, 6k nem a tér-idé kontinuumban egzisztal-
nak, teljességgel természetfelettiek.

Ne felejtsuk, hogy Tylor igazi evolucionista volt, éppen ezért a legfébb kérdése:

,Hogyan és miért alkottak meg az emberi Iények a szellemi lények fogalmat?” Mi indi-
totta a prehisztorikus emberi elmét az emberi faj kialakulasanak hajnalan arra, hogy
szellemekkel népesitse be a vilagegyetemet, valamint ennek mi az evolucios jelents-
sége? Harom alapvet6 jelenségben latta a spiritualis képzetek magjat: az alomban, az
élet irracionalis mozzanataiban, valamint a haldl jelenségében. Az alomélmény egy-
fajta hallucinacio, az 6ntudatlanul mikddé elme illuzérikus tapasztalata, ha ugy tetszik,

»,mellékterméke”. Az azonban empirikus tény, hogy minden ember almodik. Ekkor tul-
Iéplnk a hétkdznapi realitas hatarain: a valdsag attributumaival felruhazott irraciona-
lis tér-id6ben, egy virtualis létszféraban a teljesitmény, az élvezet és a szenvedés fan-
tasztikus magaslataira érkezhetlink, szornyi eseményeket élhetink at, talalkozhatunk
korabban elhalt Iényekkel vagy olyanokkal, akik tavol vannak; felelevenitjuk a multat
és elbre érzékellnk valamit az eljévend6bdl; olyan helyekre latogatunk, ahol mar jar-
tunk, valamint olyanokra, ahol még soha azelétt. A test, az anyagi dolgok, az id6 és a
tér nem korlatoz az alom tapasztalataban, képesek vagyunk levitalni, repulni, telepa-
tikusan ,atcsdppenni” a tér kiilénb6z6 pontjain, vagy éppenséggel kinosan ,lelassulni”
és 6lomlabakon vanszorogni. Am az alomban vagy a kéma allapotaban a test dntudat-
lan tetszhalottként a nyugvohelyén marad, a fizikai test nem tapasztalt semmit mind-
abbdl, amit a képzelet. Tylor elgondolasaban a primitiv ember szamara az alom valo-
sagos, éppen ezért ezt a lélek (anima), mint egyfajta spiritualis alter-ego, a halando
anyagi testébdl valo tavozasa soran élte at. Az egyenilélek eszméje lényegében egye-
temes emberi koncepcio. A lélek ,megfoghatatlan” |étez6, nyelvileg gyakran az ,arnyék”
vagy a ,madar” szinonimaja. A lélek csupan ,lakozik” a testben, ami azt jelenti, hogy

,nyughatatlansaga” folytan olykor onnan el is vandorol. Azonban |étfontossagu ener-
gia, hiszen jelenléte kdlcsondz elevenséget a testnek, tavozasa a testet mozdulatlan
merevségre karhoztatja. A test a lélek ,hordozofellleteként”, egyfajta helyet ado tége-
lyeként jelenik meg, ha nem tér vissza (hosszu alom, kéma, halal), akkor a test elpusz-
tul és lebomlik. A ,primitiv”, térténelem el6tti ember analdgiara épitd, logika és minden
egyeb metafizika el6tti logikaja és metafizikaja szerint az emberhez hasonléan minden
létez6nek van ilyen testetlen aspektusa, hiszen kilénben nem lehetne ,€l6”. Az dlom-
ban megjelennek allatok, névények és kdvek egyarant.

A halal tapasztalataval szintén a lélek, mégpedig a Iélek halhatatlansaganak kon-
cepcioja fejthet6 fel. A halal utan a lélek kisértetté, egy teljesen testetlen, szabad szel-
lemmé valik, a teste nélkul, éppen ezért lathatatlanul bolyong az emberi vilagban. Vagy
éppenséggel a lakott-civilizalt vilag hataran, egy kilonleges terréenumban, amit tulvi-
lagnak is nevezhetlnk.

Az archaikus emberi lények képzel&erejébdl nem csupan Iélek, hanem az ontérvényd
szabad szellemek, tehat az animisztikus politeizmus, a ,megszemélyesitett” villamlas,
ég, tlz, fold stb. képzete is szarmazott. Tylor szerint a természetben és a tarsadalom-
ban felbukkano jelenségek szellemi sajatossagokkal torténd felruhazasa — a terme-
szetimadasra utal. Ebbdl eredt a totemizmus, a faj-istenségek megteremtése, melynek
Iényege olyan 6simadat, amelyben allatokat és névényeket istenitettek mint totem&so-
ket — a leszarmazas kiindulopontjait.
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Tylor arra a kovetkeztetésre jutott, amit Radin egyik munkajanak cimébe is foglalt:
Lprimitive man as a philosopher” — pontosabban: szamara a primitiv gondolkodas a cso-
dalkozas és képzelet, valamint koltészet és metafizika furcsa elegye.3

Szamara a monoteizmus, a Legfelsébb Istenség képzete az evolucié egyik késaoi
civilizatuma, tehat magasabb rend( formaja, leginkabb azért, mert ez egyben a vik-
torianus-anglikan brit tarsadalom jellemvonasa. Vallaselmélete hianyossagokkal teli,
hiszen mint minden evolucids értelmezés, alapvetéen spekulativ és etnocentrikus ala-
pokon nyugszik; azonban egyet kell értentink Lowie megallapitasaival:

»Elmélete elismerten pszicholdgiai értelmezés, mégpedig egyszerlien és tisztan az,
azonban figyelembe véve, hogy nem csupan magyarazza az empirikus megfigyelése-
ket, hanem csupa ténnyel dolgozik — mint a halal, az almok és a latomasok —, melyek
mindegyike bizonyithatéan erds befolyast gyakorol a primitiv ember gondolkodasara,
el kell ismerniink, hogy Tylor elmélete nagy valésziniiséggel helyes. En legalabbis még
soha nem talalkoztam semmiféle rivalis hipotézissel, amelyet a Tylor-féle értelmezési
maod komoly vetélytarsanak lehetne tekinteni.” (Lowie 1924, 108.)

A természetfelettibe vetett hit nem kizarolag — tdbbé-kevésbé személyes — szellemi
Iényekbe vetett hitben fejezédhet ki, talalkozhatunk olyan hitekkel is, amelyek nem
bizonyos Iények emanacioi. Az animatizmus és a mana esetében dolgok olyan kulén-
leges sajatossagait talaljuk, amelyek nagyjabol ugy mikddnek, ahogyan a nehézségi
er6t a tomeggel bird targyakkal hozzuk 6sszefliggésbe.

(4) Animatizmus és a mana. A szupernaturalis hatalom rendszerint a szupernatura-
lis Iényekre van ruhazva, azonban ennek nem kell feltétlendl igy lennie, s6t az anima-
tizmus lényege a hit, hogy a vilag bizonyos személytelen természetfeletti er6kkel van
atszellemitve. A melanéziai népek a mana hitével példaul minden objektumnak egy-
fajta inherens, velesziletett belsd er6t tételeznek. Ez a titokzatos energia 6nmagaban
nem fizikai erd, azonban magat fizikaiként is megjelenitheti. A harcos sikere a kizde-
lemben nem feltétlendl a sajat képességeitdl és erejétdl, sokkal inkabb a manatdl fligg,
amelyet a nyakaban fliggé amulett tartalmaz. Ehhez hasonl6an a féldmiveld tudatosan
tudhatja, hogy a termés a fold allapotatol, a vetés-aratas megfelel6 id6ézitésétdl, vala-
mint az 6ntdzés biztositasatdl figg, mégis a mana hatalmat biztositandé kis oltart allit
fel a foldje hataran. A j6 terméshozamban a farmer a mana sziikségeinek helyes kielé-
gitésének jelét fogja latni. A mana tavolrol sem egy megszemélyesitett szellem, hanem
egy absztrakt erd, amely az érzékelésen tul minden dologi tényezdben ott nyugszik.
Robert H. Codrington leirasaban ,erény, presztizs, autoritas, jészerencse, hatas, szent-
ség azok a szavak, amelyek bizonyos allapotok teljeslilése esetén a legkdzelebb allnak
amana jelentéséhez[...] A mana (hesaid) néha tdbbet jelent a természeti erénynél és
hatalomnal, amely bizonyos személyekhez és dolgokhoz tapad” (CoDRINGTON 1891).
A mana nem vitalisztikus er8, a személyek és dolgok szupernaturalis sajatossaga; a
legtobbszor kivételes er6t jelent szokatlan dolgok véghezvitelére. A mana személyes
birtoklasa és ellendrzése magyarazza az egyének kilonleges képességeit. Megnyilva-
nulhat személyekben és személyek altal, viszont allatokban, ndvényekben és targyak-
ban vagy altaluk ugyanugy. Egy furcsa alaku vagy szokatlan mintazatu ké csodatévé
hatalommal bir, egy dal jobban gydgyit vagy egy kenu gyorsabb, mint a tébbi — a ma-

3, Amit az etnografia megtanithat az emberiség vallasanak jelentds elemeirél, a kit és a t6, a csermely és a
folyé imadasarol, egyszeriien ennyi — nevezetesen, hogy ami nekiink koltészet, az a korai embernek filozé-
fia: az 6 elméjik szerint a viz nem er6térvények révén, hanem az élet és az akarat révén mikodott [...]” (TyLor
1871, 209.)
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naval atitatott természetfeletti Iétében keresend, amely ,tulvilagi” energia nem iga-
zodik a hétkdznapi technoldgiak vagy tanult tudasok szabalyos torvényeihez —, felll-
emelkedik a naturalis létszféran. A személytelen hatalom koncepciodja széles kérben
elterjedt volt az észak-amerikai indian térzsek korében: az irokézek orendanak, a sziuk
wakondanak, az algonkinok manitunak nevezték, de a talizmanok, amulettek, fétisek
és kabbalak szintén a mana koncepciojara vezethet6k vissza. Ennek ellenére — habar
minden kontinensen megtalaljuk az animatizmus nyomait — ez az idea nem feltétlenul
tekinthet6 univerzalis jelenségnek.

Robert R. Marett (1866—1943) nevezte az imperszonalis hatalom koncepciojat el6-
sz0Or animatizmusnak (MARETT 1909). A két koncepcio (az élettelen szupernaturalis
energiakban valé hit) és az animizmus (a személyes szellemi Iényekbe vetett hit) nem
zarja kdlcsondsen ki egymast, gyakran egydtt jelennek meg bizonyos kulturakban (pl.
Melanéziaban vagy az emlitett indian tarsadalmakban).

Altalanos emberi torekvés, hogy a kiilénbdzé kultirak képviselsi kdrében a tudésok
megkisérlik felfogni €s megérteni a természetfeletti Iényekben és hatalmakban valo
hitet, mégpedig arra kérdezve ra, hogy milyen moédokon marad fenn egy-egy ilyen hite-
lem. Ezt leggyakrabban a szupernaturalis hatalom manifesztaciéjan keresztil lehet
vizsgalni. Amennyiben valahol adott a hit az animatizmusban és/vagy a természetfe-
letti Iények hatalmaban, ott a kultura tagjai hajlamosak arra, hogy mindent, ami a vila-
gukban megjelenik, az ilyen transzcendens hatalmak alkalmazasanak eredményei-
ként értékeljenek. A melanéz harcos tokéletesen meg van gy6z&dve a sajat erejében,
mert a manat birtokolja, s a sikerét ugy interpretalja, mint a mana erejének bizonysa-
gat. A mana mindenre kiterjed6 pozitiv hatalmaba fektetett bizalom oly erds, hogy a
harcos elbukas esetén sem a manat hibaztatja, hanem a mana nem megfelel6 ,hasz-
nalataban” keresi a valaszt az eredménytelenségére. Hibak és szerencsétlenségek
esetén az animatizmus ugyanolyan koherens és kézenfekvé magyarazéelveket szol-
galtat: netan valakinek az imaja vagy aldozata azért nem talalt valaszra, mert az adott
istenség vagy szellem tovabbra is haragos egy multbéli inzultus miatt, a harcos azért
veszitette el a csatat, mert nem volt olyan sikeres a mana ,birtoklasaban”, mint gon-
dolta, esetleg az ellenfele sokkal jobb és eredményesebb spiritualis hatalmakat birto-
kolt. Természetesen a sikerek mindig felllirjak a veszteségeket, az el6bbiek bekerul-
nek az oralis tradicidoba, mig az utébbiakra a feledés var: a mitologikus narracioban
a szupernaturalis hatalmak mikodésének feltlinést kelt6 (divinatorikus) esetei azok,
amelyek tovabbélnek.

A masik jellemz8 tendencia, hogy a kilénb6z6 kulturak tagjai rogzitik viszonyukat a
természetfelettivel, allanddsitjak hitiket azokban a transzcendens hatalmakban, ame-
lyeknek az a jellemzdjik, hogy baratsagosak veluk. A szupernaturalis Iények kivétel
nélkill hatalmasabbak az érzékelésben, mint az életben. Altalaban él6nek, vagy leg-
alabbis a vitalitas attribatumaival felruhazott energiaknak tekintik éket, akik prakti-
kus szerepét és befolyasold képességét tuldimenzionaljak. A penobscot indianok egy
kvazi-human lényben hittek, akit Gluskabe néven illettek. Ez a természetfeletti Iény,
mint minden halandé, kenuban utazott, hécsizmai voltak, wigwamban lakott €s k6bdl
készitett nyilhegyeket, azonban bizonyos szituaciokban csodakat volt képes véghez
vinni. Ismeretes, hogy az okori gorog istenek tul a fizikalis hasonlésagokon, ugyan-
azon vétségekkel, erénytelenségekkel, féltékenységekkel birtak, mint a foldi emberek,
éppen ezért valhattak hihetébbé.
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MITOLOGIAI RENDSZEREK ES A VALLASOS MEGGYOZODES

A hiedelemrendszerek fenntartasaban a mitoldgia szerepe meghatarozo, hiszen a
mitoszok végs6 soron magyarazo narrativakat szolgaltatnak, amelyek ,racionalizaljak”
a vallasos hitelveket és gyakorlatokat. Az eurdpai kulturaban a mitosz (mythos) szén
imaginarius esemeényeket értiink, azonban a mitoszok az archaikus vilagban valésa-
gos referenciaval biro ,realis” események, igaz torténetek, narrativak — hasonloak a
torténeti dokumentumokhoz. A bizonyos 6seredeti, a vilag érzékelhetd képét megala-
pozo6 esemeényekrdl sz6l6 koherens torténetek rendszere az, ami mintaképet, viselke-
dési és vélekedési modellt nyujt a késébbi generaciok szamara. A mitoldgia a kuldonbo-
z6 ,archetipikus” természetfeletti Iények valtozatos cselekedeteirdl sz616 beszamoldk
(mitoszok) 6sszessége, amely megszilarditja egyrészt a vilag kozmoldgiai rendjét, mas-
részt igazolja a szupernaturalis hatalmak létjogosultsagat.

A human imaginacio kulturateremtd tendenciaja vég nélkul szovi a ,miért”-re vonat-
kozo valaszok jelekbdl, jelképekbdl — szavakbol és eszmekbdl — alld és komplex jelen-
tésekké 6sszealld halojat, nem képes teljesen atadni magat a gondolkodas (interpretiv
reflexio) nélkuli fizikai realitas kovetelményeinek. Ennek a viszonyulasnak a hozadéka
az okok, eredetek (gyokerek) keresése fiktiv fundamentalis események megfogalma-
zasa altal, amelyek olyan korra vonatkoznak, amikor még a vilag ,mas” volt.

Az eredetmitoszok (kozmogoniak, amelyek egyben ontoldgiak is) a vilag jelensé-
geinek létesulését, ,létrejovetelét”, a kaoszbdl tortend elbtorését, a kozmikus realitas
megteremtését mesélik el, a folyamatot, amelynek hatdsara — mégpedig szent és fél-
isteni Iények altal — a dolgok olyanna valtak, ahogyan most ismerjuk 6ket. Malinowski
funkcionalis mitoszelmélete szerint a mitosz tébb annal, semmint puszta spekulacio
a dolgok eredetéré|.*

Eszerint tehat egy olyan retrospektiv verifikaciérol van szo, amely nem egyszerien
gyermeteg 6namitas, hanem a tarsadalmi lények magabiztossagahoz, annak meg-
szilarditasahoz sziikseges ,tudas” autentikus formaja — az oktatas és tanulas, tehat a
tudasatadas, a kulturafenntartas alapvet6 eszkdze. Ekként olyan funkcioval bir, amely
a kultura tagjai szamara a k6zdsségi lét fenntartasahoz, a természeti-materialis vilag
ellenében, a felmeruld bizonytalansagok lekizdése érdekében nélkulozhetetlen.

Mara az antropoldgiai érdekl6dés horizontja messze maga mogott hagyta a mitosz
vallasban, illetve a vallas kulturaban betdltott szerepére vonatkozo funkcionalis-funk-
cionalista megkdzelitést, és a mitoszokat sokkal inkabb olyan szimbolikus transzfor-
maciot megtestesité kozosségi entitasoknak tekinti, amelyek soran a dolgok valtozasa/
atalakulasa sokkal jelentéségteljesebb, mint maga az eredet.b

4 [A mitosz] precedensek révén igazolja a fennallé rendet és megadja az erkélcsi értékek, a szociolégiai meg-
kilénboztetések és terhek, valamint a magikus hitek visszatekinté mintajat. A magikus [mitosz] [a vallasé, vagy
barmely mas szokascsoporté vagy egyes szokasé] a minta igazanak végsé bizonyitéka, térzskonyve, érvé-
nyességi igényének dokumentalasa.” (MALINOowsKI 1937, 4, 640.) Malinowski meglatasaban a mitosz egyfajta
statutum (charter), amelyen keresztll a tarsadalom kifejezi a legfontosabb hiedelmeit (core beliefs) és a mora-
litds alapjait oktatja (MILLER 2002, 316).

5 A mitoszok arrél beszélnek, hogyan valt egy helyzet, egyfajta megvaltozott (mas) helyzetté; hogyan népese-
dett be a lakatlan vilag, hogyan valt kozmossza a kaosz; miként lettek halanddk a halhatatlanok; hogyan val-
tottak fel az évszakok a korabbi évszakok nélkili klimat; mi médon alakult 4t az emberiség eredeti egysége
a torzsek vagy nemzetségek sokféleségévé; hogyan lettek kétnema Iényekbdl férfiak és nék és igy tovabb.
A mitoszok kiiszOb-jelenségek: gyakran mesélik el 6ket »kdzbiils6, atmeneti, zavaros« id6kben és helyzetek-
ben.” (TURNER 1968, vol. 10, 576.)
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A mitoszok ilyenforman az atmenet ritusaival és a liminalitas mentalis allapotaval
kerulnek 6sszefliggésbe: megerdsitik az apriorisztikus elveket és alapvet6 posztulatu-
mokat, amelyeken egy kdzosség hitrendszere és tarsadalmi strukturaja alapszik. A mi-
toszok megfogalmazzak, milyen természetiivé kell formalnia magat egy személynek
ahhoz, hogy a természet 6sztonvilagabdl kivalva kulturat hordozé Iénnyé valhasson.
Segitik a ,rekrealddast” és azt a transzformaciot, amely minden emberi Iény életének
velejardja, s melynek soran a ,kezd6k” sajat képességeiket atalakithatjak, modosit-
hatjak, s ezaltal ,alkalmassa valjanak az el6ttik allo U] statusz feladatainak betolté-
sére” (TURNER 1968, 577). A mitoszok szent kontextusban elmesélt torténések, a szent
Iények ,alapozd” tevékenysegével foglalkoznak, éppen ezért a mitoszok a vallas inhe-
rens részeit képezik, a vallas alapjait id6tlenul szolgaljak. Lévi-Straussnal a mitoszok

az extremitasok (oppoziciok) kozotti utat (a megoldast) és a doktrinakat (elvi rendsze-
reket) kinaljak fol. Olyan termeékeny talajt képeznek, amelyekbdl a késdébbi civilizaciok
nagy vilagvallasainak szent kdnyvei sarjadnak.
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